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Editorial

Un article fondamental de Vine Deloria Jr. sur la
religion donne son titre a ce vingtiéme numéro de la revue
Tout en interrogation sur la divulgation des rituels sacrés par
les Sioux, il affirme clarement que la survic est dans le rituel ;
et la page qui vient en écho et qui concerne des rituels de
cueillette chez les guérisseurs "de chez nous" devraient donner
matiére 4 réflexion a "ceux qui voudraient tant étre indiens" en
oubliant qu'ils ont leur propre histoire.

Avec ce numéro, nous entamons une série d'articles
historiques sur la "sweat lodge" écrits par Jo Bruchac. lls
permettront a nos lecteurs d'avoir une vision plus juste de la
réalité de ce rituel de purification et de guérison que l'on
retrouve sur les cing continents,

Des poémes bien siir, parce que la poésie est le véhicule
majeur de la transmission du savoir. Qu'elle a un role sacré
quc certains voudraient réduire au "supplément d'dme". Des
textes de Lance Henson, écrits lors de sa tournée européenne
du premier trimestre de cette annde et quelques extraits de
propos tenus lors des lectures vont dans ce sens.

(Les "lettres a Christophe Colomb" prévues pour ce
numéro sont reportés a une prochaine parution; les
traductions ne sont pas encore parvenues a la rédaction.)

Bonne lecture 4 vous, amis lecteurs. Dans la Paix et
'Harmonie

Manuel Van Thienen




Savoir qu'on appartient d un lieu

David Suzuki

Chaque parcnt connait la réponse d'un jeunc enfant lors de sa
premiere renconire avec une [leur ou un papillon (ou une araignée, un
serpent dans notre cas). Il n'a pas de répulsion ou de dégoiit -il y a
attraction ct fascination immédiate.

Souvent, l'enfant se précipitera pour toucher. Cettc curiosilé est
une particularité prévisible de nos enfants. Si vous avez déja observé un
enfant jouant avec un chien ou un chat, vous avez été témoins d'une
profonde expression de relations - unr besorn de [‘autre, de l'animal

Cependant nous soumettons nos enfants 4 un lavage de cervean
avec un message trés différent : avec notre arsenal d'armes chimigues
pour combattre et soumeftre Ia nature dans nos maisons et nos jardins,
nous apprenons a notre jeunesse a éprouver peur el dégoiit pour le monde
naturel. En agissant ainsi, nous instillons un sentiment d'isolation, ou de
séparation des autres étres vivants, pour que nos enfants trouvent Icur
place dans un monde de fermes et de villes industrielles. Avec pour
résultat la perte de notre sens d'appartenance & un lieu qui nous
maintenait en harmonic avec le resie de la nature. Maintenant, libérés
des contraintes, nous assaillons I'écosystéme avec toutes les
caractéristiques dun canccr dans un corps physique.

De ce point de vue, nos activités habituelles, détruisant la
diversité biologique sur la planéie, peuvent &tre perques comme
I'expression d'une psychose collective : l'illusion qu'en soumetiant la
naturc, nous "contrélons", "améliorons” ct "progressons”.

Nous avons désespérément besoin d'une nouvelle compréhension
de notre relation avec les autres Tormes de vie.




Cela est possible. Il y a quclques années. je demandai 3 un artisie
Haida cc qui arriverait 4 son peuple si les grands arbres des iles de la
Reine Charlotte étaient abattus. Sa réponse m'élcctrisa : "Je pense que
nous serions comme lcs autres." Il poursuivil en parlant d'une maniére
¢mouvante de sa parenté avec le corbeau. La spiritualité et le sentiment
de relation profonde entre la terre des autochtones et ses habitants nous
offrcnt une réelle opportunité de soigner notre maux qui résultent de
notre rupture d'avec 1a nature.

-Est-ce que tous les chrétiens
vont au paradis?"

-"Bien siir."

-"Alors je préférerais aller en
Enfer."

Réplique du chef taino, Hatuey, 4 un moine au moment de son
exécution sur le biicher.




La religion est-elle possible?

Une étnde sur les efforts entrepris acellement pour revivifier les
religions tribales traditionnelles,

Vine Deloria Jr.

Beaucoup d'Tndiens sont agacés, el a juste titre, par I'appropriation
massive des rituels, des symboles et des croyances amerindiens par les
non-Indiens. Un grand nombre de magazines et de journaux nationaux
ainsi qu'une myriade de brochures, posters et autocollanis proclament les
merveilles de l'enseignement de gens comme Wallace Black Elk, Richard
Erdoes, Sun Bear, Lynn Andrews, Edward Mc Gaa ¢t une multitude
d'illuminés faisant partie du circuit des medecine-men indiens du New
Age. Méme les séricuses églises chrétiennes tentent fébrilement de
rafistoler lenrs doctrines ef programmes pour $e mettre au goit du jour et
coller avec le nouvel intérét pour les idées religieuses indiennes. Les
gcologisles de loul poil y compris les "véritables écolos" patentés,
revendiquent un lien avec les croyances traditionnelles indiennes de telle
sorfe qu'on finit par se demander si les tribus n'ont pas gagné lcs gucrres
indiennes et en définitive chassé les envahisseurs de leurs territoires.

Quelques problémes épincux persistent. Le Pape parfois doit
choisir entre les versions indienne et chicano de T'histoire de Ia
Californie et considérer Junipero Serra tantdt comme un psychopathe
tanidl comme un saint. D'autres confessions chréticnnes doivent
expliquer pourquoi, aprés cing cents ans de persécutions et d'oubli, ils
découvrent maintcnant des saints indicns ct des individus touchés par la
foi -des gens qu'ils n'auraient jamais admis de leur vivant dans leurs
délibérations ecclésiastiques. Et les Indiens doivent décider si le fait
d'ajouter une pipe et une loge de sudation dans l'organisation d'un
banquet et d'un colloque annuel sanctifiec nécessairement les programmes
et les décisions des groupes participants,




En bref, les affaires de religions traditionnelles indienmes sont
totalcment désastreuses.

Nous devons, si cela est possible, creuser au-dela de la rhétorique
et de la poésie des expressions actuelles des pratiques religieuses par les
Indiens et leurs admirateurs, et examiner si, oui ou non, la popularité des
traditions indiennes a unc quelconque substance et si, oui ou non,
quelque chose d'utile et de constructif peut s'en deégager. Ce sujet peut
étre €tudi¢ de tout les points de vue mais il est plus aisé d'examiner les
demarches qui ont ¢té faites au nom des religions indiennes et de se
demander quel impact celles-ci ont sur la vie des gens. Le sujet est
urgent car le Congrés étalbira une Kgislation générale pour protéger les
religions traditionnelles indiennes dans sa prochaine cession et il scrait
bon de commencer 2 tirer au clair ce que nous allons lui réclamer comme
protection,

Une affirmation constante des Indicns qui prétendent pratiquer les
cérémonies traditionnelles, pour le compie des non-Indiens ou des
Indiens des villes, est qu'ils ont éié initiés par leurs anciens ¢ que ceux-
ci leur ont dit qu'ils devaient allcr annoncer la vérité -sonvent, avant la
fin apocalyptique du monde actuel et pour préparer la venue d'un monde
nouveau. Ceriaines de ces affirmations, qui m'arrivent sous forme de
lettres, ressemblent davantage aux Actes des Apbires qu'a ce que j'ai pu
cntendre des anciens de nos tribus. Si nous tenons ces affirmations pour
véridiques, nous disons en fait que les rcligions traditionnelles indiennes
sont devenues des ocuvres missionnaires et cherchent 4 convertir dans un
large contexte interculturel. Cette affirmation cst contraire i ioute
croyance de quelque tradition tribale que ce soil mais elle est peut-aussi
¢tre une nouvelle révélation apparaissant au terme de ce monde.

Contrairement aux religions occidentales qui tentent de convertir
lc plus de vrais croyanis possibles et de les convaincre dune
imterprétation de ['histoire planétaire corrcele, les religions tribales sont
reconnues comme des communications particuliéres entre les esprits et
un groupe défini.

L'exhortation qui accompague les enseignements et les rituels
apprennent A ce groupe précis comment pratiquer avec foi Ics cérémonices
et comment agir de maniére responsable sur la terre, duns la période
historique ot il vit en tant que peuple. Des prophéties qui donnérent aux
peuples des signes de I'imminence de la fin du monde lorsque ces
mondes furent créés ct détruits, accompaguent souvent les cérémonies, 11
0’y a toutefois pas de demande expresse d'aller informer et instruire
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d'autres peuples dans le monde par les rituels et les croyances de 1a tribu.
Les gens sont sensés suivre leurs propres enseignements et supposer que
d'autres peuples smiviont le leur. Ces instructions furent réguli¢rement
suivies et par conséquent aucune instance tribale ne fit la guerre 4 une
autre tribu & cause de différences religicuscs. En conséquence, la
situation actuelle est radicalement contraire 4 tout ce que nous avons
pergu jusqu'd préscnt de la religion traditionnelle.

Nous allons donc étudier la nature des emseignements et des
pratiques diffusés aujourd’hui dans la société américaine. L'ensemble des
emprunts semble consister en un corpus d'enseignements, gui possedent
une proposition universelle ayant peu d'impact sur la maniére dont la
plupart des gens s¢ comportent et une appropriation dc la loge de
sudation, de la danse du soleil et de 1'usage de 1a pipe. De ces peries nous
pouvons remercier les Sioux d'aujourd’hui et leur intense désir de se
conduire en hite pour la foule cosmopolite qui déferle sur les réserves de
Pine Ridge et de Rosebud. Comme si c'était la régle, Nous ne voyons
jamais de non-Indicns ou dc New age, pratiquer des cérémonies tribales
autres que celles des Sioux des plaines du Nord et donc nous pouvans en
conclure que la majorit¢ des autres tribus font jusqu'au bout honneur au
pacte sacré, ou que les Sioux ont regu quelque révélation particuliére leur
enjoignant d'universaliser leurs traditions -peut-étre dans le but de
protéger les pratiques rcligicuscs des autres tribus.

Le permier message sous-tendu dans la pratique du New Age et
de la religion indienne populairc ¢st que tout cst en relation. Le second
est que tout est circulaire ; dans cette circularilé sacrée il y a quatre
dircctions qui ont un certain degré de puissance quand elles sont
invoquées en fabriguant une “roue médecine”- pratique rendue populaire
par Hyemeyohsts Storm's Seven Arrows. 11 ne semble pas que cette idée
de rclation entre des figures géométriques ct des directions matérialisant
des sources possibles d'énergie sacrée soit  particulirement
révolutionnaire ou gue cela nécessite d'étre cantonne spécifiquement 2 la
tradition tribale. En effet, Albert Einstein défend la méme proposition en
développant sa théorie de la relativité, et bien qu'il ne l'applique pas
dircctement aux plantes, animaux et personnes, il suggére bien que toute
mesure, et pemt-Etre méme toute expérience, est possible a l'intérieur
d'une construction spécifique du monde physique qui admet que l'univers
ne contient pas des entités isolées. Ainsi, si nous rcsscntons que les
religions traditionnelles ont été lésées d'une certaine maniére, en
informant dcs gens hors de la tribu, alors c'est que les religions
traditionnelles contenaient en fait peu de vérii¢.
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L'usage et l'abus de la loge de sudation, de la danse du solcil ¢t de
la pipe sont un tout autre probléme La loge de sudation n'esi pas une
exclusivité des traditions des plaines, en fait, des formes de loge de
sudation élaient répandues dans les pays scandinaves bien avant la
chrétienté. Elle est devenue un rituel inter-tribal, un rituel 3 part entiére
dans lequel la plupart des participants ne sont pas Indiens. Avant d'étre
trop inquictés par I'universalité de la loge de sudation, nous devons nous
souvenir que de nombreuses Lribus I'utilisent comme purification avant
de pratiquer d'autres cérémonies qui ont une signification plus profonde.
Si nous admettons qu'aujourdhui la participation des gens A la loge de
sudation est simplement une recherche de purification, il ne semble pas
que cette violation de la religion traditionnellc soit préjudiciable.

L'utilisation abusive de la danse du soleil est bien plus grave ct
demande un examen critique plus approfondi. Les danses du soleil sont
pratiquées dans des licux fort éloignés de leur probable origine et par des
peuples qui n'ont rien A voir avec les traditions tribales des plaincs ou des
montagnes. Mais méme au coeur des plaines nous nous sentons trahis et
leur popularisation n'aurait pas été admise une génération plus tét,
Certaines danse du soleil se déroulant sur les réscrves Sioux relevent plus
de la féte foraine que de la féte religicuse. Certains peuples mélangent
chrétienté el danse du soleil, d'autres encore permettent  les
photographies, les hordes d'écrivains et de spectateurs mon-Indiens qui
affaiblissent le contenu religieux des actes. Peut-étre, comme nous 'ont
enscigné d'anciennes prophéties, approchons-nous du temps ol les
cerémonies de ce monde deviendront inutiles et entrons-nous dans une
période entre denx mondes ou aucune cérémonie ne sera viablc, Peui-Etre
faut-il décréter un état des lieux clair sur le séricux des cérémonies et
refuser d'autoriser les gens exiérienrs aux traditions respectives a
pratiguer ces danses.

L'usage de la pipe est tout aussi sérieux et complique. Beaucoup
de nou-Indiens possédent des pipes pour des raisons purcment profanes
et la fabrication de pipes ¢st un art qui prend une ampleor qu'il ne faut
certaincment pas laisser sans conirdle aujourd'hui. Un étrange mélange
dexaliation traditionnelle et de modernité a créé une situation (rés
confuse en ce qui concerne Ie respect de la pipe. Autrefois, presque tout
le monde avait sa pipe et on la fumait autant pour le plaisir social et
I'hospitalité que pour des motifs religicux. Aujourd'hui, on entend dire
que certains sont des "gardiens de la pipe” comme si posséder une pipe
cnurainait l'individu dans quelque confrérie secréte. De nombreux nou-
Indiens utilisant la pipe préiendent étre des “gardiens de la pipe"
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patentés el pratiquent unc ahurissante combinaison de gestes avec la
pipe, les faisant passer pour des cérémonies particulidres qu'ils affirment
avoir éi¢ autorisés & pratiqucr, Cc faisant, ils tircnt avantage de quelques
relations obscures avec la religion traditionnelle tout en échappant 4 la
nécessité d'une vie présente entiérement consacrée 4 la vie religieuse.

La fagon dont j'ai vu les nombrenux Indiens et non-Indiens utiliser
la pipe ne me permet pas de dire que j'y aie trouvé un réel irrespect ou
unc expleitation de la pipe. Is l'allument, disent quelgues pridres et la
font circuler parmi le groupe demandant a chacun de dire une priére ou
de murmurer "A tous mes parcnts”. Parfois ccs simplcs actions évoquent
un comportement de grand respect de 1a part des non-Indiens, davantage
parfois que celui qu'ils montrent & 1'égard de leurs traditions et pratiques.
Dans unc société tolalement ravagée par la cupidité et I'individualisme,
on pourrait souhaiter que la pipe apporte un sens plus profond de la
communauté et du partage ct si un quelconque progrés était fait dans ce
sens, Nous pourrions Elre reconnaissants pour ce que la pipe est capable
d'accomplir.

En examinani chaque aspect de l'exploitation de la religion
traditionnelle par les non-Indiens, nous ne découvrons pas de choses
franchement mauvaises, alors pourquoi cette situation nous dérange-t-
elle tant? En fait, notre probléme est en rapport avec la maniére dont les
non-Indiens regoivent les pratiques et lcs croyances traditionnellcs ot ce
quils en font. Les non-Indiens sont issus de tradilions gui attachent
beaucoup d'importance aux représentations publiques et aux vertus
individuelles. Lorsqu'elles sont transformées, ccs traditions ont une
tendance effrayante & devenir plus zélées que celles du peuple dont elles
ont regu le message. Tout comme l'apdire Paul était considérablement
plus agressif que les douze disciples ; 4 chaque génération de non-
Indiens, nous trouvons des zélotes et des bigots qui tentent d'imposer leur
point de vuc A tous.

La plupart des difficuliés rencontrées aujourd’hui par les Indiens
dans l'appropriation des ritucls et des enseignements indiens concement
I'attitude de supériorité adoptée par les non-Indiens dés qu'ils ont
certaines connaissances des choses indiennes. La plupart du temps, ils
ont une attitude sarcastique, pharisienne qui fait bien comprendre aux
Indiens comme aux non-Indiens, qu'ils savent tout de la religion
indicnne. C'est ce message, souvent transmis dans un langage arrogant,
qui rend furieux de nombreux Indiens car, voyant l'effet de la
transmission des idées et des objets rituels, les Indiens comprennent 3
quel point leur religion a €té pervertie. Les spoliateurs non-Indiens
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véhiculent aussi I'idée que les Indiens sont un peuple conguis et que tout
ce qu'ils possedent, absofument tout, pipes, danscs, tcrre, caw, plumcs,
tambours, et jusqu'aux prigres, peut étre pris, qu'ils le venillent on non.

Les non-Indiens, coupables de s'étre appropriés des idées
religicuses indiennes et des objets sacrés, répondent souvent que la
religion est faite pour éure partagée et quelques medecine-men indiens
New Age justifient leur actes abusifs en insistant sur le fait qu'ils ne font
que partager ces idées et ces objets. Nous sommes 13 4 un tournant
fondamental dans l'interprétation qui nécessite d'étrc observé sous tous
ses angles. Les religions occidentales metlent l'accent sur "la Bonne
Nouvelle", les Evangiles, qui s'adressent 3 tous el qui doivent &tre
partagés. Le probléme c'est qu'on ne pariage que les idées. Ainsi, la
spoliation des terres indiennes est justifiée par I'argumentation : les non-
Indiens apporiérent le christianisme et par conséquent 1'échange a été un
marché honnéte, Les Indiens sont donc placés dans une position o ils
daivent tont partager avec les autres mais ceux-1a n'ont pas besoin de
partager avec nous.

Dans les voies traditionnelles anciennes de la plupart des tribus,
la connaissance des cérémonies, des réves et des messages regus lors des
quétes de vision, sont des aflaires personnelles. Les gens n'ont pas besoin
d'étre convertis 4 quoi que ce soit parce que la communauté tribale
connait déja, dans ses grandes lignes, ce que signifie lu réalité
universelle. T.a connaissance religieuse est une affaire qui regarde
strictement l'individu. Quelqu'un a la connaissance parce que des
pouvoirs supérieurs veulent qu'il on elle ait cetie connaissance; ce n'est
pas pour qu'elle soit distribuée aux masses sous prétexte qu'elle est un
beau message. Ccttc connaissance impose des devoirs el des
responsabilités 4 Pindividu qui a été ainsi choisi Beaucoup de gens
évitent de chercher une Vision ou de faire des cérémonies parce qu'ils
savent trop bien combien est lourde cette responsabilité d'agir pour leur
peuple et que celle-ci péserait sur leurs épaules,

Etre en relation avec les plus hauls pouvoirs connus ne saurait
deécharger Tindividu de ses devoirs religieux envers la communauté
tribale.

L'introduction du non-indien dans cette équation en change
complétement le résultat. L'effet recherché en préchant I'Evangile parmi
les non-indiens fut de relever Iindividu de son devoir de vivre les
croyances et d'empécher cette personne de simplement transmettre le
message aux sicns. La différence peut étre résumée aisément : les vrais
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traditionnels pratiquent et ne préchent pas, tous lcs autres préchent et ne
pratiquent pas. Aussi lorsqu'on voit certains d'entre nous organiser des
cérémonics pour decs non-indiens plutét que de rester avec leur
communauté el pratiquer des cérémonies pour leur peuple, nous pouvons
tout simplement conclure qu'ils sont devenus des non-indiens en ce qui
concerne leur loyauté fondamentale.

()

Durant ces derniéres années j'ai visité environ dix réserves
indiennes dans différentes parties de ce pays et j'y ai participé a de
nombreuses cérémonies ¢t a4 des conférences ol se retrouvaicnt un
nombre important de traditionalistes sollicités pour donner leur point de
vue sur la 1égislation en ce qui concerne la liberté religieuse (religious
freedom legislation). Tai ét¢ (ermblement impressionné par la
renaissance de trés anciennes cérémonies dans certaines de ces réserves
et le sérieux avec lequel les traditionalistes abordaient le probléme de
I'appropriation des cérémonies. Pour la plupart, ils s'étaient simplement
retirés des cérémonies qui avaient été adoptées par les non-indiens et
pratiquaient des cérémonies ayant plus de signification et d'importance.
Je ne mentionnerai pas de cérémonie particulitre ou de groupe
traditionnel car agir ainsi en ferait des objets de curiosité pour les non-
indiens qui cherchent toujours A s'approprier davantage de traditions.

En essayant d'éclaircir la situation présente il m'est apparu que les
anciennes prophéties de destruction totale et universelle seraient peut-
étre vraiment récllcs -ct pas trés éloignées de mous. Si la destruction
physique totale s'avérait une possibilité certaine, les survivants auraient
besoin d'avoir quelque chose en commun, déjd présent dans notre monde,
a échanger afin de reconstruire une société. Il n'est donc pas mauvais que
les anciennes vérités soient comprises par un grand nombre de gens qui,
apres avoir survécu 4 un cataclysme et un raz de marde, seraient enclins
4 croire que Notre Meére la Terre est vraiment plus puissante que la
science et la technologie humaines. Les survivants devront avoir un peu
d'humilité et de respect pour le monde naturcl.

Tout ce que nous voyons aujourd'hui semble étre une tentative de
mettre du vin nouveau dans de vicilles bouteilles ce qui cst tout
simplement impossible. Quand les anciens cercles de vie furent brisés, il
y a des milliers d'années pour la plupart des non-indiens, et il y a un
siécle pour la plupart des Indiens, la possibilité de retrouver cc sens
originel de révérence et de respect fut perdu 4 jamais. Nous avons
simplement été mis hors jeu des possibilités logiques de ce que les
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fragments de ces vercles originels rendaient possibles aux étres humains.
Les cérémonies restantes et les praticiens traditionnels peuvent trés bien
Jouer le role de points focaux autour desquels les étres humains pourront
un jour se retrouver eux-mémes. Nous pouvons maintenant rassembler ce
qui est perdu et espérer que ccla démontre la viabilité de ce qui nous fut
donng il y a longlemps et qui pent suffire pour le temps de nofre vie.

Nous devons vraiment affronter une absurdité considérable en ce
qui concerne la liberté religiense et nous devrions y porter une attention
soutenue. En Amérique, la loi constitutionnelle rcconnait 3 chaque
personne le¢ droit de choisir sa propre religion et, en pratique ce droit
signifie que chacun peut valoriser le dieu qu'il désire en accord avec sa
propre vie. Valorisation signific cn termes américains : santé physique et
plaisir des scns. Les religions indiennes ont été logées 2 cette enseigne
par 1a Cour Supréme et deux décisions, Lyng et Smith, ont dénié aux
peuples traditionncls le droit de pratiquer leurs cérémonies religieuses.
Ces cérémonies n'étaient pas pratiquées pour obtenir une nouvelle
voiture, un travail ou I'amour mais pour valoriser la Terre ¢t toutes les
créatures vivanies. Néanmoins elles furent considérés comme si elles
cherchaient seulement un avaniage matériel individuel ou commun.

Le véritable message de ces décisions de la Cour Supréme est que I'état
est supréme et que personne, Indien ou autre, n'a besoin de perdre son
temps A pricr pour la terrc et les lres vivants qui la penplent,
Probablement parce que ce genre de priéres interferent avec celles des
gens qui prient pour obtenir unc BMW ou dautres biens de
consommation. A moins que les peuples traditionnels soient autorisés a
prier et mener des cérémonies pour la terre et ses enfants, nous nous
trouverons dams une situation ou personne ne saura ce gue l'avenir
réserve. Peu importe si les gens croient ou non dans les priéres offertes
par les peuples traditionnels. Ce qui importc cest la croyance,
maintenant ¢noncée par I'Etat, selon laquelle nous ne devons pas nous
intéresser 4 la création ou avoir une relation bénéfique avec elle.

Nous ne pouvons pas prédire ce qui arrivera dans les anndes 3 venir.
C'est comume si ces conditions avaient développeé ce qui devait conduire &
des changements catastrophiques majeurs. Nous devons rassembler nos
peuples traditionnels encore davantage que par le passé. Nous devons
Tecevoir leurs messages et leur perspicacité trés sérieusement ct changer
fondamentalement notre maniére de vivre. LA ol les cérémonies sont
pratiquées de nouvean, ou 13 ol elles reviennent au grand jour, nous
devons ére certains qu'elles seront respectées et nc deviendront pas un
atelier du circuit New Age californien. Nous devons nous montrer
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confiants : monirer du respect pour nos traditions c'est nous montrer
responsables. Au sens propre, nous ne pouvons pas “"revivifier” une
religion en regardant dermiére nous. Ce que nous pouvons faire c'est
respecter les traditions religicuses et leur permettre de nous emmener
plus loin dans le futur, C'est ce que les anciennes voies nous ont toujours
promiis de faire.

1992 Vine Deioria Jr, professeur 4 I'Université du Colorado de
Boulder.

@.@
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Parle a la Terre...

Ces paroles ne viennent pas du Continent de la Tortue.,, Elles sont 14
pour nous permettre de réfléchir sur notre imténét pour les amérindiens. Ne
taudrait-if pas que nous retrouvions nos propres ritucls?

Avant de cueillir les plantes il fallait implorer la terre: 09 fai
Pm?cd'a.’mufmﬁfa,mfww,, im;w[mﬂm fo,faunetams‘.mw
fa,mﬂ?;, f&?xwmmﬂmf@wfaf ?mw?mdimm&&
harbes of by dommas LA ﬂwrwaimpm /o ?uﬁnm,”...

On s'adressait ensuitc & la plante : "Colh, ?u.rj pols O chibe
WMG MY pusf}nﬁfm sabdninos veud bior, ?wzﬁ, UGUL am'ffa...“
O W Lusia ﬁm‘& Uincanlalion."

I fallait effectuer la cueillette au moment ou la Lune était
couchée et quand le Soleil n'était pas encore levé.

Apres quoi il fallait apaiser la Terre par l'offrandc d'un rayon
de miel ou en déposant comme rangon un grain de blé ou dorge
dans le trou de l'arrachage". (La Laurcncie 1931)

Extrait de "Guérissewrs i Remeédes dans la France Ancienne
Cévennes/Vivarais" de Pieire Ribon. Editions Horvath.
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Poésie
Lance Henson

Simon Ortiz




another train ride

just outside arles

a full moon over the rhéne river

crossing into europe a week ago from america

an insistence vague and hollow descended upon me

1 measure time by the passing of rivers and trees
and nothing closes these vacuous dreams

in a zen painting two blind monks are crossing on
a log bridge above a river
fecling their way with their hands

as my cheyenne uncles before mc

men hunted and murdered by democtacy

i watch the unsteady winds of an unfinished prayer
reaching into the human world

and where does the fabric of struggle
find its repose

in the streets of bosnia

in the torn and ragged mists of south africa
or in the blood stained trees of amazonia
night grows into itself like a butterfly aflame

Just outside toulouse

i remember a girl with anburn hair

on another train one year ago

we crossed a border of friendship and terror

she disappeared into a sarajevo night

or was it belgrade or chiapas

Or papua new guinea where the stars are weeping

wherever it was she never returned
this story is happening again
and the world goes on unravelling

Lance Henson
jan 22/95 biver, france
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€OC0rE UN Yoyage en Lrain

je quitte arles

la lune est pleine sur le rhone

hors d'amérique depuis une semaine je sillonne l'europe
un appel lancinant confus et sourd s"abat sur moi

(ie mesure le temps aux riviéres ¢t aux arbres qui défilent
et rien n'interrompt ces réveries)

dans une peinture zen deux moines aveugles traversent
une riviére sur un pont de bois
et cherchent leur route en titonnant

comme mes oncles cheyennes avant moi

chassés et assassinés par la démocratie

je regarde les turbulences d'une priére inachevée
gui atteint lc mondc des humains

a quand le repos
pour ¢¢ combat insupportable

dans les rues de bosnie

dans le frisson des brumes en lambeaux d'afrique du sud
ou dans les arbres maculés de sang d'amazonie

la nuit se racornit comme un papillon en Nanunes

j¢ quitte toulouse

et je me souviens d'une fille aux cheveux chitain

un an plus t6t dans un autre wagon

nous franchimes la fronti¢re de I'amiti€ el de I'épouvante
elle disparut dans Ia nuit de sarajevo

ou dc belgrade ou du chiapas

ou de papouasie-nouvelle guinée ou pleurent les étoiles

ou que ce fut elle ne revint jamais
et cefte histoire recommence
et le monde continue de s'effilocher

Lance Henson
biver, 22/1/95
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observations fiom the third world

im playing solitaire with a pearl handled card deck
while it rains

at an cutside bar in groom texas

lightening cracks between the plains

and a day lit meon

following three days ol anger and desolation

a wind [lares damp against my face

deep in the rain forest in brazil

the yanomami women are selling their bodies
as prostitutes

s0 their warriors

can afford guns and anunumition

to fight the gold miners

it's cold and dusty on cerrillos road

in santa fz

i have not spoken 1o anyone in three davs
at a taco stand a kid in a one piewe
military suit asks e if i'm someone

hell

1 didn't even know i was there

on a plane between bangkok and manilla
last september

a drunk and pungent american is slaring at
my long hair

colomists all smell the same

on any given day i can spit in any
direction

and hit cne

it is said that noah sent two ravens out
into the flooded world
they never returned

1met them in the red light district in amsterdam
last year

disguised as defrocked monks

11old them i was {lying toward america

they told me they were still flying away

from the ark ..

Lance Henson. biver, france jan 23 1995
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point de vuc du tiers monde

il pleut

et je fais une patience avec des cartes 4 dos perié
dans un bar de la banlieue de groom au texas
claquent des éclairs entre les plaines

et la lunc diurne

aprés trois jours de colére et de désolation

un souffle humide vacille sur mon visage

au coenr de la forét tropicale brésilienne

les femmes yanomami vendent leur corps
se prostituent

pour que leurs gucrricrs

puissent acheter des armes et des munitions
ct combattre les chercheurs d'or

la route de cerrillos est poussiéreuse et 1l fait froid
a santa fe

Je n'ai parlé 4 personne depuis trois jours

chez le marchand de taco un gossc ¢n combinaison
de parachutiste me demande si j'existe

merde

je ne sais méme pas ce que je fous ici

dans un avion entre bangkok et manille

en septembre dernier

un américain saoul ct sardonique inspecte
mes cheveux longs

les eolonisateurs ont tous 1a méme odeur
chaque jour que je vis je peux en toucher un
en crachant

dans nimporte quelle direction

on raconte que noé envoya deux corbeaux
survoler le monde envahi par les flots
ils ne sont jamnais revenus

je les ai rencontrés dans le quartier chaud d'amsterdam
l'an dernier

déguisés en moines défroqués

et je leur ai dit que je m'envolais vers 'amérique

ils répondirent qu'ils s€loignaient toujours

de l'arche. ..

Lance Henson. biver, france 23 janvier 1955
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Tar barney bish

in the mountains above grenoble
a small strearn glitters in the snow
its singing incessant as the
indelible sky

here in the alps
how strange 1o hear my brothers shawnee voice
made of ramn and resilience

a hawk spiralling upward
folds into the absolution of light

a nation of unsung voices

turn now

and i am held after such a long time travelling
in an embracing wind

as a child
who longs for his mothers hands

Lance Henson

biver, francc
2/5/95
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pour barney bush

dans les montagnes qui dominent grenoble
un petit torrent scintille dans la neige

il chante constamment

comme le ciel immuable

quel surprise d'emtendre ici dans les alpes
1a voix de pluie et de résistance
de mon frére shawnee

un faucon monte en spirale
¢t s¢ fond dans Ia grice de la lumiére

une peuple de voix opprimées

s'agite maintenant

et aprés taut ce temps passé en voyage

je suis emporté par un souffle qui m'embrasse

comme un enfant
qui languit des mains de sa mére

Lance Henson
5/2/95 biver, france
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Une nouvelle histoire

11y a longtemps de cela,

Je fus hospitalisé

4 Fort Lyons dans le Colorado.

On m'avait laissé un message pour
appeler cette femme,

alors je l'ai appelée.

Elle m'a dit:

" Je cherche un indien.

Etes-vous indien 7 "

" oui " Ini répondis-je.

" Ah, bien " dit-elle,

" jc vais vous expliquer pourquoi

je cherche un indien. "

Et elle expliqua

" Chaque année, nous organisons un défilé
dans la ville, le défilé de I'Anniversaire
de la Frontigre.

C'esl sensationncl ct important,

et nous avons beaucoup de monde."”

" Oui " dis-jc.

" Bien " dit-elle, " Notre théme

est : la frontiére,

et nous essayons de le bien traiter,
Dans le pass¢, nous avions I'habitude
de [abriquer des indiens en

papier méché

mais ¢'¢lail il y a longtemps. "

" Oui " dis-je.

Et puis, plus récemment

nous avions quelques personnes

qui sc déguisaient en indiens

pour les rendre plus authentiques
vous comprenez, de vrais personnes. "
" Oui " dis-je.

"Bien, dit-clle,

cela ne nous satisfaisait pas

mais nous avions un probléme:

il y avait pénurie d'indiens "
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" Oui " dis-je.

" Cette année, nous voulons bien faire les choses.
Nous avons cherché des indiens

vraiment partout, mais il ne semble pas qu'il y en ait
dans cette partie du Colorado."

" Qui " dis-je.

* Nous voulons fairc authcntique, vous comprenez,
mettre un véritable indien sur un radeau,

pas seulement un mannequin de papicr miche

ou un angflo déguisé en indien,

mais un véritable indicn avee des plumes et des peintures
peut-étre méme un Medecine Man. "

" Oui " dis-je.

* Et puis nous avons appris qu'il y avait

un Indien 3 I'hdpital.

Quelle joie pour nous. "

dit-cllc joveusement,

" Oui, dis-je,

nous sommcs plusicurs ici. "

"Ah, trés bien " dit-elle.

Et puis le printemps dernier
je requs un nouvcau message
au lycée ou je travaille.
J'appelai cette femme.

Elle était trés heureuse

que jc la rappelle.

Alors elle m'expliqua

que Sir Francis Drake,

le pirate anglais

( Elle ne m'avait pas dit cela )
allait débarquer 4 nonveau

en Californie au mois de juin.
Ft elle me dit

qu'elle cherchait des indiens...
" Non " dis-je. Non.

Simon Ortiz
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Survivance

La survivance, je sais ce que cela vent dire.
Je le sais.

11 plent.

Les montagnes, les vallées, les plantes
croissent.

Nous avangons ainsi

mesurani, par nos récits, le chemin parconru
en aimant nos enfants,

Nous leur avons appris

a aimer leurs origines.

Nous nous sommes répéiles encore et encore
" c'est ainsi que nous survivrons. "

Simon Ortiz
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Revenant de Sand Creek

A 1'Armée du Salut
une employce
m'attrapa
alors que je m'émerveillais
devant de vigilles cuilléres,
couleanx,
chandails et chaussures,

Comment aurais-je pu voler quoi que ce soit;
on m'a déja volé ma vie.

Quoique, révolté
J'aurai pu voler.
Ma vie. Ma vie,

Elle m'attrapa,

Carson attrapa les indiens,

Ics rassura avec ses mensonges
les entortilla avec ses convictions.

Passé I'hiver,
nos vies mémes s'enfuirent.

Je la rassurai:

ce qu'elle désirait.
Jachetais un chandail
et m'enfuis.

J'aurai pu voler.

Ma vie. Ma vie.

Simon Ortiz
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Le chant de jubilation de Tsoai Talee

Je suis une plume dans le ciel lumineux

Je suis le cheval bleu qui galope dans la plaine
Je suis le poisson qui virevolte et miroite dans I'eau
Je suis I'ombre qui suit I'enfant

Je suis la luminosité de I'aprés-midi, I'éclat des
prairies

Je suis l'aigle qui joue avec le vent

Je suis un bouquet de perles étincelantes

Je suis la plus lointaine étoile

Je suis le grondement de la pluie

Je suis le scintillement sur la neige crotitée

Je suis la large trainée de la lune sur le lac

Je suis une flamme de quatre couleurs

Je suis un cerf qui s'éloigne au crépuscule

Je suis un champ de sumac et la pomme blanche
Je suis un vol d'oies dans le ciel d'hiver

Je suis la faim d'un jeune loup

Je suis totalement le réve de ces choses.

Voyez-vous, je suis vivant, je suis vivant

Je suis en bons termes avec la terre

Je suis en bons termes avec les dieux

Je suis en bons termes avec tout ce qui est beau
Je suis en bons termes avec la fille de Tsen-Tainte
Voyez-vous, je suis vivant, je suis vivant.

N, Scott Momaday
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Cérémonies religicuses
et
objets sacrés cheyennes

La pratique religieuse des Cheyenne est centrée autour de deux
objets : les Fléches Sacrées et 1a Coilfe Médecine Sacrée.

La légende dit que Sweet Medicine trouva les Fliches Sacrées
prés de Bear Butte, un sommet des Black Hills dans le Sud Dakota, et les
donna aux Cheyennes. Les membres de 1a tribu croyaicnt que ces fléches
avaicnt des pouvoirs particuliers qui les aideraient 4 chasser Ie bison et 3
triompher de leurs ennemis dans les batailles.

Ces Fléches Sacrées font l'objet d'une des plus importantes
cérémonies tribales cheyennes, Cette cérémeonie, appelée le Renouveau
des Fleches Sacrées est exécuté tous les ans an conrs du jour le plus long
de I'année (solstice d'été ndt), lorsque les bandes se rassemblent.

Les tipis sont montés en un large cercle autour de la hutte des
Fléches Sacrées. Les "prétres" ménent le rituel qui prend quatre jours,
Les plumes des fleches sont remplacées par de nouvelles, et les fléches
sont liées sur un biton dans une certaine configuration. Les hommes de
la tribu -pas les femmmes- sont alors autorisés a voir les fléches. A la fin
du Renouveau, tous ceux qui ont participé a la cérémonie sont supposé
participer 4 un rituel de purification.

Le deuxiéme objet sacré des Cheyennes, la Coiffe Medicine, fut
donné 2 la tribu par Suhtai, qui devint membre des Cheyennes. La Coiffe
est rangée dans un sac en peau de bison, avec un scalp provenant de
chacune des cing tribus ennemies.

Le "Tourneur" était gardé avec la Coiffe. C'est une piéce de cuir
frangé de cheveux humains. Les guerriers croient que cel objet a le
pouvoir de les protéger des balles de leurs ennemis pendant les batailles.
Le sac de la Coiffe n'est cuvert que pour des occasions cxceptionnelles, ct
seulement en grande cérémonie.

Les Fléches Sacrées et la Coiffe Sacrée existent toujours. Les
Cheyennes du Nord, dans le Montana détiennent la Coiffe Sacrée. Les
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Fléches Sacrées sont cntre les mains des Cheyennes du Sud en
Oklahoma. Les deux objets sont conservés dans des tipis spéciaux, sous
la protection d'un Gardien choisi pour les surveiller.

De tous les rituels cheyennes pratiqués par de nombreuses tribus
des plaines, la Danse du Soleil est dc loin lc plus important. La dansc cst
une vieille coutume qui commenga prétendument durant une terrible
famine. On dit aux Cheyennes que de conduire une danse iribale
régénérerait la terre et aménerail la fin des ennuis pour la tribu.

La Danse du Soleil se déroule chaque ét€ lors du rassemblement
de la tribu. Le responsable de la danse s'appelle le Sun Dance Maker,
celui qui accepte de conduire la danse comme une offrande, secondé de
sa femme, ou dune femme chaisie par lui pour l'aider. Les “prétres"
participent aussi 4 la danse; d'anciens Sun Dance Makers qui agissent
comme des guides pour le Sun Dance Maker; ¢t des danscurs guerriers
avec leurs guides. Les femmes participent également en qualité de
danscuses.

La cérémonie entiére dure huit jours. Pendani les quatre premiers
jours, le Sun Dance Maker et sa femme sont isolés dans un tipi spécial
avec les "prétres” tribaux. Pendant ce temps, le reste de la tribu construit
1a Hutte de la Danse du Soleil, une structure ronde avec un grand mét au
centre. C'est 13 que les danseurs ménent la dewdéme partie de la
cérémonie. Pendant quatre jours et quatre nuits, les guerriers vont danser
une danse composées de nombreux pas, chants, pri¢res ¢t offrandes
différents.
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L'histoire d'un héros cheyenne :
Little Fingernail

Propos et poémes de Lance Henson

Il 'y a de nombreux héros sur les terres indiennes d'Amérique.
Leur liste continue de s'allonger, Leonard Peltier, Anna Mae Aquash...
Un activiste sioux lakota a disparu il y a deux meois,. Il y a six mois,
¢'était un activiste navajo qui était retrouvé mort dans son van. La guerre
continue, Voild un poéme que jai écrit pour un héros cheyenne. Il
s'appelait Little Fingernail. En 1878, les Cheyennes du Nord et du sud
furent contraints dc s¢ rendre en Oklahoma. Les Cheyennes du Nord sont
un peuple des montagnes ; ils n'étaient pas acooutumeés 3 la chaleur des
plaines et ils commencérent 4 mourir. Aussi cn 1878, deux chefs
cheyennes, Dull Knife ¢t Little Wolf accompagnés de 76 guerriers (dont
les plus jeunes avaient 12/13 ans) et leurs familles, 1'ensemble formant
un groupe de 370 pcrsonncs environ, décidérent de retourner sur leurs
terres du nord. Ils accomplirent I'une des tentatives les plus importantes
de l'histoire humaine pour sauver leurs vies et je suppose que vous n'cn
avez jamais entendu parler. Ils entreprirent le voyage de retour vers
l'actuel Montana, un voyage de 3000 miles (4800 km). Et il y avait
45000 soldats & leur poursuite et ils y échappérent, marchant la nuit,
brouillant les pistes. En 1879, ces gens furent pris dans une tempéte de
neige dans le Nebraska aussi les chefs décidérent-ils de scinder lc
groupe. Le chef de paix (chef civil) Dull Knife conduirait les malades et
les vieux 4 Fort Robinson, Little Wolf, le chef de guerre, prendrait la
coiffe sacré des Cheyennes du nord ct continucrait la route vers les lerres
ancestrales. Quand les gens qui suivaient Dull Knife arrivérent 3 Fort
Robinson, il y avait une terrible tempéte de neige et ils entendaient les
soldats venir a leur rencontre. Alors ils démontérent leurs fusils et leurs
revolvers et cachérent les piéces sur le corps des enfants et des femmes
afin de pouvoir les remonter si nécessaire. On les fit cntrer dans Fort
Robinson, 1a méme ol Crazy Horse avait é¢ assassing el on leur dit
qu'ils seraient renvoyés dans les territoires indiens d'Oklahoma. Dull
Knife refusa et dit : "tucz nous plutdt tout de suite et ramenez nos corps."
Aussi le commandant du fort les enferma-t-il dans des baraques et
pendant neuf jours entiers on les laissa sans eau ni nourriture. Little
Fingernail était un Dog Warrior (la Société des Guerriers du Chien a
laquelle appanient l'anteur compte les plus valeureux guerriers des
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plaines) et il cut ses vingt ans dans cetic prison. Ils décidérent de
g'évader. Quelques jours aprés le nouvel an, 4 la tombée de la nuit, ils
s'évadérent. Ils étaient 80/90 & effectuer cette tentative d'évasion. s
allérent se cacher dans des groltes. La plupart fureni ratirapés et
massacrés, Little Fingernail et deux autres guerriers accompagnés de
leurs familles se sauverent. Pendant onze jours ils progressérent vers le
Nord, vers la haute montagne ou ils pourraient se cacher. Ils marchérent
longtemps ¢t ¢taicnt si affamés qu'ils mangérent leurs mocassins. Ils
attrapérent du gibier qu'ils mangérent cru cars ils ne pauvaient pas faire
de feu de peur d'éire repéré. Le onziéme jour, ils furent rejoints par
l'armée et encerclés. Dans le délire di A la faim, Little Fingernail pensa
qu'ils étaient les derniers Cheyennes et il dit 4 sa femme : "Nous, les trois
guerriers, nous allons charger l'ennemi. Quand nous mourrons, tuez nos
enfanis, parce que celle planéie el les blancs qui y vivent ne veulenl pas y
voir vivre les Cheyennes Ensuite, tuez-vous." Les guerriers chargerent,
Ils furent tués aprés s'étre battu courageusement en Guerrier du Chien
qu'ils étaient. Et les femmes firent ce que lenr avaient dit leurs maris.
Elles étaient réfugiées dans un trou a bison. Ces fosses fangeuses dans
Iesquelles les bisons se roulent avec délectation pour se couvrir de boue.
Quand les soldats arrivérent, il était trop tard. Beaucoup de soldats
quittérent l'arméc aprés avoir assisté A ccs atrocités ct massacrcs
provoquées par 'attitude de I'armée américaine.

Litile Fingernail élait un arlisie. Il avail peinl dans un carnel de
croquis des portraits des gens de son peuple. 1l portait ce carnet en
bandouli¢re, suspendu dans son dos. Il y avait deux impacts de calibre
.50 dans le camnet. On vola le carnet de sur son dos et il est maintenant
au New York Museum of Natural History 8 Washingion, Ma tribu essaie
de récupérer ce carnet pour I'installer dans un sanctuaire, en Oklahoma,
sur notre réserve, parce que Little Fingernail est un heéros.

recuerlli par Manuel Van Thienen lors de la toumnée europdenne
1995,
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ho do vii ni ski oh hiv

ho do vii

ma gi mi

i ya do dayo hi ah moo mii i

nivi payu gist ut

vi hoo mi ni no
i yi mi zo zi yoo
hani
am mhoo ma zi soto zi
voo

ha ho
ha ho
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sang de bison
pour little fingemail

sang de bison
baie¢ de sumac
ciel bleu

les croquis
les dévisagent

ils traversent
le miroir

de 'étoile
du matin

merci
merci
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january song

1

a large rough legged hawk lifts
out of a walnut tree

asipass

it turns and flies over

the jeep

its shadow the swift sound

of a winter river

2

in morning hours there resides
a small time

fragile in the reddening
resonance of first light

3

who remembers you little fingernail
perhaps the tiny wind

is your voice

singing in terrified joy

over the buffalo blood and ash

that were you colors
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chant de janvier

1

une grande buse pattue décolla
d'un noyer

4 mon passage

elle vira et passa au dessus

de la jeep

son ombre le son vif

d'une riviére en hiver

%

ici pendant les heures matinales
un instant fragile

vit dans I'écho

rougeoyant des premiéres lueurs

3

Qui se souvient de toi fingernail*

le vent ténu est peut-étre

ta voix

qui chante d'une joie terrifiée

sur la cendre et le sang du bison
qui étaient tes couleurs

Extrait de Strong Heart Song (bilingue) &ditions Poésie-
Rencontres. 1995. (tirage épuisé en trois mois!)

Traduit de I'américain par Manuel Van Thienen
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Femme chargeant le foyer d'un temescal pour une
sudation suivant un accouchement.

Temescal

lustrations extrailes dz The Nanve American Swear Lodge Joseph Rruchac




La hutte de sudation
Jo Bruchac

Nous retrouverons une rubrique consacrée 4 ia hutte de sudation
dans plusicurs numéros. Il nous semble en effet important el urgent
d'apporter une information sur cefte pratique souvent galvendde, autant
en Amérique d'ailleurs qu'en Europe. Jo Brichac nous guidera dans cette
réflexion gréce & son livre "The Native American Sweat Lodge" publice
par The Crussing Press, L'autcur précise bien qu'il est opposé 4 toute
commercialisation de tour rituel, ce qui sernble unc évidence. I dit aussi
qu'il n'est pas un expert en religion mais "seulement un étrc humarn.
Quand j'entre dans la huttc de sudation, je le fais 4 genoux, tout prés de
notre mére 4 tous, Ia Terre".

La hutte de sudation est une des traditions les plus répandues
parmi les amérindicns d'Amérique du Nord. Les Espagnols furent les
premiers Européens 2 la décrire, Iis virent ce qu'ils appclérent termezcalli
parmi les autochtones du Mexique, (Teme est le terme Nahuatl pour
"bain®. Calli signific "maison” dans cctic méme langue). C'était une
coutume si étrange el semblant si malsaine aux différents missionnaires
qui suivirent lcs conquistadores quils passérent presque autant de temps
4 décrire le temescal qu'a 1'éradiquer.

On trouvc la hutte de sudation, sous une forme ou une autre,
partout en Amérique du Nord. Dans Ie nord-cst, les huttes bétics avec des
branches de saule peuvent &tre recouvertes d'écorces ou de peaux. dans le
Sud-est, elles peuvent étre en mottes de terre ou un creux 4 flanc de
montagne résultat de I'érosion par une rivitre. Dans les plaines, la hutte
de sudation était couverte de peaux de bison, alors qu'en Californie la
maison de sudation servait 2 la fois de lieu d'habitation ¢t de centre
cérémoniel. Dans le nord du nord-ouest, les maisons de sudation étaient
construites en planches de cédre; jusquiaux Inuits qui pratiquaient les
sudations dans leurs igloos.



La uadition de Ia hutte de sudation la plus répandue aujourd'hui
est celle des Sioux Lakotas, qui Il'appellent fmipi Les Lakota
saccrochérent avec témacité A inipi pendant une épogque ou de
nombreuses tribus amérindiennes furent contraintes par les
missionnaires et le gouverncment fédéral d'abandonner cette tradition.
Dans certaines communautés des générations s'écoulérent sans sudations
4 cause de la pression de I'église et des autorités civiles. Les ancicns,
hommes et femmes, qui savaient commenl organiser une hntte de
sudation moururent sans transmettre leur savoir aux nouvelles
générations. durant les trente derniércs années, de nombreux anciens
Lakota firent montre d'ume grande générosité en partageant leurs
cérémonies sacrées avec d'autres communautés amérindiennes qui
souhaitaient instaurer de nouveau la hutte de sudation. Ils la partagérent
anssi avec des amérindiens isolés qui grandirent dans les villes, en
dehors des réserves. Inipi a méme ét¢ apportée par des anciens dans les
quartiers de haute sécurité des prisons aux bénéfices des amérindiens
incarcérés. Pour 1'American Indian Movement (AIM), fondé en 1968,
inipi devint une fondement spiritucl pour un éveil 4 une conscience
politique.

Ma premidre expérience de hutte de sudation a éé ues
particuliere. J'avais entendu parler et lu sur la hutte de sudation depuis
de nombreuses années et j'avais compris qu'cllc avait, jusqu'a récemment,
fait partic des traditions abenaki. (A Mississquoi, la communauté
abenaki du nord du Vermont, on prenait des bains de vapeur assez
réguli¢rement il y a & peine cinquante ans, mais l'usage de la sudation
parmi les amérindiens des éiats de New York et du New England était
devenu chose rare dans les années 60. } 1l vint un temps dans ma vie ou
Jje ressentis le besoin de m'engager dans la sudation, mais j'‘étais trés
sensible au fait de pénétrer dans les traditions d'autres peuples. Aucun
des anciens abenaki qui dtaicnt alors mes professeurs n'avait une
connaissance directe de la hutte de sudation. Aussi demandes-je 2 Swift
Eagle, un ami et ancien Pueblo/Apache, ce que je devrais fairc pour
apprendre la hutte de sudation. “Si tu as vraiment besoin de quelque
chose," dit-il, "tiens-toi prét. Et la chose viendra a toi "

Le lendemain, un ami iroquois me 1éléphona. Un groupe de denx
cents amérindiens allaient passer prés de chez nous venant de Buffalo et
en route vers New York pour soutcnir les droits indigénes de Leonard
Peltier. Ils avaient besoin d'un endroit ot passer la nuit. Est-ce que nous
avions de la place? Quand le groupe arriva et insialla son campement
derri¢re notrc maison et la maison de ma soeur, ils s'y trouvérent si bien
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que la nuit dura trois jours. Ll y avait partout des Lakotas, des Iroquois,
des Ojibways et dautres amérindiens, amérindienncs ct cnfants
amérindiens de plus de vingt nations différentes. I.e son dn tambour et
des forty-ninc® résonnait jusqu'a la petite maison au fond du terrain ou
mes arriére-grands-parents finissaient leurs jours, La cuisine élait
envahie de boites de pain grillé, et la baignoire était pleine de foin
d'odeur qui trempait. Le deuxiéme jour, Leonard Crow Dog, le medecine
man lakota qui fut 3 T'origine de I'AIM, un conseiller, décida qu'ils serait
bon pour nous d'avoir unc huttc de sudation. Mon pére leur dit qu'ils
pouvaient en construire une 4 Bell Brooks, dans les bois qui s'étendaient
derriére la maison. 11 leur donna sa bénédiction et un bois de cerf pour
pouvoir porter les pierres chaudes. Mes deux jeunes fils et moi fiimes
invités qux préparatifs puis 4 entrer dans la hutte. Avant son départ,
Crow Dog donna la hutte 4 notre famille et nous apprit comment
l'utiliser pour nous et nos amis.

Résultat de cet engagement & partager leurs traditions : de
nombreux Lakota et non-Lakota (instruits par des professeurs lakota)
parcourent le continent américain pour offrir inipi 4 leur peuple et
parfois 4 des non-indiens. Il semble qu'anjourd'hui, la hutie de sudation
est pratiquée partout ot il y a des amérindiens, tant au Canada qu'aux
Etats-Unis. Malheurcusement, on trouve aussi des "medecine men"
amérindiens ou non et des gens qui s'allribuent le nom de chaman offrir
des hutte de sudation (parfois pour une participation financiére pouvant
atteindre 5008 (plus de 2500FF) par personne!)} non sculcment cn
Amérique, mais aussi en Europe. On trouve des Tipi et inipi chaque
annéc le long du Rhin. Le phénomene a atteint un tel degré qu'une
publication, The European Journal of Native Studics, a maintenant une
rubrique réguliére intitulée "the plastic medecine man watch". On y parle
de quelques imposteurs qui extorquent de grosses sommes d'argent A des
Européens naifs (n'ayant pour certains que des revenus modestes) en
¢change d'une "sudation sacrée".

L'usage consistant 4 verser de I'eau sur des pierres chandes afin de
produire de bains de vapeur purificateur est commun, bien siir, dans de
nombreux endroits du monde el n'est pas un usage limité aux peuples
indigénes du continent américain, Si les premiers européens qui
visitérent le Mexique avaient ét¢ des Scandinaves et non des Espagnols
ils se seraient davantage sentis en pays de connaissance en ce qui
concerne le temescal. Le savasauna ou sauna de Finlande ressemble
beaucoup A la sudation amérindienne; des amis scandinaves m'ont dit
que le sauna avait aussi ses origines dans une cérémonie. Mikkel Aaland,
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dans son étude mondiale des traditions du bain dc vapeur, Sweat,
rapporte un vieux dicton de Finlande :"Dans un sauna on doit se
conduire commg si on était dans une église." De nombreux scandinaves
ressentent encore la purification apportée par le sauna, comme dans une
hutte de sudation, non pas seulement comme une purification physique
mais aussi de I'esprit et de I'dme. La purification en elle-méme, bien sir,
est pergue couramment comme un acte sacramentel dans de nombreuses
cultures. Toutefois, parmi les peuples de I'Amérique du Nord, 1a hutte de
sudation est davantage un sacrement quun délassement. Elle est
intimement liée 4 1a priere et A la préparation,

On peut penser gue la pratique des huttes de sudations se repand
mainienant et redevient commune comme avant la domination
européenne et les désapprobations officiclles du gouvernement des Etats-
Unis. Mais, la hutte de sudation est moins courante anjourd'hui que
pendant la période 1930-1960. Beaucoup d'anciens m'ont dit, dans de
nombrenses communautés amérindiennes qu'ils se souvenaient du temps
de leur jeunesse ot il y avait une hutte de sudation dans chaque arriére
cour et que les gens pratiquaient la sudation au moins une fois par jour.
Il est clair que la hutte de sudation pemt &tre une expérience
communautaire ou profondément individuelle.

Je participe 4 la construction de huties de sudations el prends part
& des sudations depuis plus de dix ans. A cause de tout ce que ma
apporté cette tradition, je parle de la hutte de sudation avec le plus

profond respect. {...)

Tai constaté un intérét el une parlicipation conslanis des non-
autochiones dans les sudations et autres pratiques “religieuses”
amérindiennes, (...) Parfois l'cnthousiasme ddpassc largement la
connaissance et la capacité des non-awochtones qui y participent el
méme parfois la dirigent. La majeure partie de ce que j'ai vu ou lu sur les
pratiques non-autochtones en relation avec les "sudations” m'emplit
d'inquiétude. Je voudrais apporter ma contribution 4 remettre les choses 4
leur place. Les gens ont besoin de comprendre que la participation 4 une
huite de sudation, sans parler de la direction, n'est pas a prendre 2 la
légére.

Si vous dirigez une hutte de sudation, vous étes responsable de la
sécurité de chaque personne présente dans la hutte avec vous. Si vous
pénétrez dans la hutte, vous devez e faire avec un esprit clair, si vous y
enirez avec vos ennuis, vous ne pouvez pas les cacher 4 votre coeur.
Vaous pouvez prier pour vous purifier, mais si vous n'étes pas prét a étre
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purifi¢ de sentiments comme la colére ou la jalousie, il vaudrait mieux
éviter d'entrer. Il faut aussi prendre en considération votre santé
physique. C'cst la responsabilité du meneur de la sudation de savoir si
quelqu'un souffre de trouble physique -probléme cardiaque. peut-étre, ou
emphyséme, qui peuvent s'aggraver dans l'atmosphére de la hutite de
sudation. Je sais que plusicurs fois, ces dernitres années, des gens sont
morts dans des huttes de sudations. Mais 1a plupart du temps, 1a hutte de
sudation ne fait pas d¢ mal. Vous &tes plus en danger lorsque vous
traversez une e que lorsque vous vous introduisez dans une hutte de
sudation. Toutefois, qu'il s'agisse de traverser une rue ou de s'introduire
dans une huite, chacun doit savoir quoi faire pour étre en sécurité. Quand
une personne dit, 4 I'intérieur de la hutte qu'il ou elle ne peut pas rester
plus longtemps, celui qui dirige la cérémonie doit étre atientif 4 ce qui
est dit.

(..)

11 faut savoir qu'il n'existe pas qu'une senle manicre de pratiquer
la hutte de sudation : inipi. Il y a au moins trois grands types de
construction pour 1a sudation : 1a hutte ol les pierres sont introduites de
'extérieur et sur lesquelles on verse de l'eau; celle dans laquelle on
n'utilise pas d'eau et ou lc fen central est allumé dans la hutle (celle-ci
étant souvent utilisée 4 la fois comme lieu d'habitation el lien de
sudation), et la méthode maya et aztéque utilisant une canalisation pour
diriger la chaleur du feu dans une construction d'argile ou de pierre. (les
Espagnols n'ignoraient pas les hammams de Grenade mais pensaient que
se laver enlevait la force.

*forty-nine : chants pratiqués pour la premiére fois par les vélérans de la
deuxiéme gnerre mondiale & leur retour dans leurs communautés respectives, en
1949, d'oit leur nom générique. Jim Pepper est un célébre forty niner.



Historique de la hutte de sudation

Pourquoi la sudation? On sait depuis longtemps i travers le
mondc que la sudation est souvent thérapeutique et qu'elle soigne dans de
nombreux cas. "Donnez-moi une fidvre et je peux soigner n'importe
quelle maladie." Ainsi parlait Hippocrate. Bien que jc nc posséde pas les
connaissances suffisantes pour discuter les bénéfices médicaux de la
sudation, jai rassemblé quelques faits intéressants récoltés A de
nombreuses sources.

Avant tout, la sudation est une fonction physique indispensable,
Elle élimine les toxines de maniére si efficace que 1a pean a ¢ nommée
"le troisiéme rein”. Si la peau et les canaux sudoripares sont totalement
obstruds, I'étre humain meurt en quelques heures.

Deuxiémement, de nombreux virus ct bactéries ne survivent pas a
une température supérieure 4 37°C. Quand nous suons, nous brilons
littéralement des maladies.

Troisiémement, de nombreuses glandes endocrines majeures sont
stimulées par une montée en température. Les impuretés contenues dans
de nombreux organes sont chassés lorsque les capillaires se dilatent et
que le coeur augmente en pulsation pour satisfaire la demande dc sang.
(Des ¢tudes finnoises montrent que cela ne fail pas augmenter la pression
sanguine. En fait, les hyperiendus ressentent une réduction de leur
tension notable bien que passagérc lors de la sudation en sauna).

Quatriémement, dans une bain de vapeur ou des pierres sont
chauffées ¢t on 'on verse de l'eau dessus, une abondance d'ions négatifs
est reldchée dans 1'air. Les ions négatifs contrent la fatigue et 1a tension,
II'y a un lien entre l'excés d'ions positifs (conditions que l'on trouve dans
les lieux enfumés et les maisons équipées d'air conditionné) et I'asthme,
les attaques cardiaques, l'insomnies et les allergies, parmi d'autres
maladies.
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Les types de sudations

Deux types fondamentaux de bains de vapeur étaient courants en
Amérique du Nord lorsqu'artivérent les premiers Européens. Le bain de
vapeur implique I'tilisation de pictrcs chauffées dans un feu & l'extérieur
de 1a lodge. Les pierres sont transportées 4 1'intérienr, la lodge est fermée
hermétiqucment, et aprés avoir placé du genévrier et du foin d'odeur sur
les pierres, I'eau y est versée pour produire de la vapeur. Quand la vapeur
est épuisée, les participants quittent la lodge. Ordinairement, on enléve
alors les couvertures de la lodge pour la purifier avant une nouvelle
sudation, On trouve plus communément la sudation par feu direct dans
I'Arctique, parmi certains Inuit, et en Californie. (D'autres groupes Inuit,
toutefois, utilisent le type de bain de vapeur de la lodge en chauffant des
pierres sous une petite structure en forme de dome constituée de branches
ployées recouvertes de peaux et de couvertures, puis enlévent les braises
avant de verser de 'ean).

Parmi la plupart des amérindiens de Californie, la maison de
sudation est une structure permanente dans laguelle des feux sont
allumés pour créer une chalcur séche qui provoquent la sudation. La
chaleur peut étre quasi aussi intense que dans un bain de vapeur, mais
conirairement  la pratique de la hutte de sudation, les participants 4 ces
maisons de sudation séche peuvent y vivre en permanence ou ne les
utiliser que pour des cérémonies. Parmi les Inuit, on utilise parfois des
narguilés confectionnés avec des fibres pour prévenir les brilures de la
porge et des poumons des participanis.

Le temescal des amérindiens du Mexique semble €tre par certains
points une combinaison des deux premiers types de sudation. Le temescal
ow, sclon les mayas, le zampul-che, cst unc construction permanente.
dans les grands temples des Aztéques et des Mayas, ils éaient bétis en
pierre et recouverts de tuiles. Aujourd'hui, dans les villages du Sud et de
I'Est du Mexigue et du Guatemala, l¢ temescal cst biti en pierre ou en
briques d'adobe. Le feu du temescal est allumé dans un four adjacent 4 la
chambre de sudation, avec un mur mitoyen ct parfois un conduit de
chaleur pour v emmener la chalenr du fen. Le feu chauffe les pierres si
intensément que la chaleur se propage d'elle-méme dans la piéce o se
tennent les participants. Parfois, on n'utilisc pas d'cau. mais le plus
souvent, de I'eau est versée sur les pierres des murs chauffés. souvent, an
mélange des plantes médicinales particulié¢res 4 1'eau.
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Les premiers bains de vapeur européens

Ou trouvaient-on des bains de sudation a I'époque de Colomb?
Biens qu'ils ne soient pas limités aun continent américain, c'élail
certainement 13 gu'ils étaient le plus largement répandus et le plus
intimement en rapport avec la vie quotidienne des autochtones, D'apres
des auteurs comme Ivan Lopatin, en Europe, les "bains de vapeur”,
produite en versant de l'cau sur des picrics chaufiées, se limitaient a
l'origine aux régions circumpolaires. Le plus connu de ces bains de
vapeur européens cst bicn siir le sauna finlandais.

En 425 av]C, Hérodote écrivit sur les coutumes du bain de vapeur
chez les Scythes (domt le territoire correspond a l'actuclie Russie),
décrivant la construction d'une sorte de hutte de sudation. "Quand ils ont
installé trois pidces de bois appuyés les unes contre les autres, ils les
entourent de vétements de laine; et les ayant jointoyés du micux possiblc,
ils jettent des pierres chauffées 4 blanc dans un récipient placé au
milicu." Hérodote explique aussi comment les Scythes placent certains
“fruits" sur le feu pour inhaler les parfums, une couturie réminiscente de
la pratiquc amérindienne consistant 3 placer du genévrier et du foin
d'odenr (notre flouve odorante ndi) sur les picrres. Ces bains, nous dit
Hérodote, "émettent plus de vapeur que n'importe quel bain de vapeur
grec.”

D'aprés Homére ct d'autres écrivains de I'Antiquité grecque (qui
étaient des passionnés de bain), les bains d'air chaud appelés laconia
(auquel se réfere Hérodote) apparurent trés 16t et tous les anciens bains
grecs comprenaicnt une petite laconia. Parmi les romains, qui aimaient a
copier et A surpasser les grecs, elle devint le balncum romain, de petites
pitces de bain utilisant de I'eau chaude et de la vapeur. En 25 avlC,
'emperenr Agrippa construisit les premiers bains gigantcsques ou
thermae. Aprés la chute de I'empire romain, l'idée du bain de vapeur fut
reprise par lc prophéte Mahomet aux environs de I'an 600 de Iere
chrétienne. Ces hammams arabes (mot venant de l'arabe ¢t signifiant
"propagateur de chaleur") furent les ancétres des bains turcs, que I'on
trouve encore a Islanbul et dans quelques villes d'Amériques (et d'Europe
ndt).
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Dans le Nord de Ia Russie, les voyageurs ont ohservé et décrit des
maisons de sudation construites en bois, parfois souterraines ou
particllement enterrées depuis les premiers siécles de I'dre chrétienne
jusqu'a nos jours. Lopalin remarqua que, comme pour la hutte de
sudation amérindienne, "les bains de vapeur russes ont un rdle plus
important que seulement neitoyer le corps. Méme de nos jours, [1960] les
paysans ufilisent le bain de vapeur dans un but rituel, pour des rites
ésotériques, des traitements thérapeutiques, el méme pour des problémes
sociaux. "Le mot Russe pour "prendre un bain" est panisa, littéralement
" sc vaporiscr”. Parmi lcs Russcs ct kes Slaves du Nord en général, le
bain de vapeur est antérieur 4 l'introduction de la chrétienté. Les saunas
de Finlande, Scandinavie, Lettonie et Estonie sont trés semblables & ceux
de Russic. Comme la hutte de sudation amérindienne, la sudation russe
n'était pas simplement réservée aux loisirs mais jouait des roles social,
cérémonicl et hygiénique importants.

Le bain de vapeur était également une pratique celte,
Apparemment la coutume d'utiliser une maison de sudation faite de
mottes de gazon et de pierres commenga en Irlande autour du VIIJISme
siecle. Dans un cssai intitulé "Ancicnt Irish Hot-Air Bath" publié en
1889, Seaton F. Milligan noia que "jusqu'd une époque récente le bain
d'air chaud était reconnu dans de nombreuses partie d'Irlande comme un
reméde contre les rhumatismes." Et en 1892, un autre document intitulé
"An Ancient Irish Hot-Air Bath" fut publi¢ par le Révérend D. B,
Mulcahy qui trouva un bain de sudation cn usage dans la ferme d'un
certain Widom M'Curdy. On disait que les jeunes filles utilisaient le bain
de vapeur "pour améliorer leur teint aprés avoir récolté la tourbe ou
cueilli le lin, "

Lcs similitudes cntre le bain de vapeur russe, le sauna (dans sa
forme originale) et 1a hutte de sudation amérindienne sont frappantes.
On trouve l'usage d'une petite structure; I'absence de ventilation pendant
la durée de la sudation; l'utilisation de bagusites pour se flageller; la
fabrication de vapeur en versant de l'eau sur des pierres chaudes;
l'utilisation de plantcs odorantes; et I'usage 4 la fois social, thérapeutique
et spirituel. Comme le reléve Lopatin : Si nous comparons le sauna et la
huite de sudation amérindienne nous les trouvons trés semblables. Ils
appartiennent tous les deux au méme type fondamental et semblent avoir
une méme origine, Chaque caractéristique du sauna est en méme temps
une caractéristique du bain de vapeur amérindien.” '
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Autrefois, Ies bains de vapeurs étaient courants au Japon. On peut
trouver une intéressante description d'une forme japonaise de bain de
vapeur appelé mushi-buro (ce qui signific "bain de vapeur”) dans le livre
"Swear" de Aaland. Tl décrit également le kara-buro ("bain vide") dans
lequel la vapeur est dirigée dans une piéce et le fodan-buro (bain de
planche). Apparemment, on ne trouve plus ces anciens lypes de bains,
similaires 4 la hutte de sudation ameérindienne, qu'a Kyoto.

Il y a aussi des pratiques de sudation dans quelques parties
d'Afrique qui ressemblent & celle de I'Amérique du Nord. Aaland
mentionne la hutte de sudation du Liberia. Lorsque je vivais en Afrique
de l'ouest (de 1966 3 1969), des prétres fétichistes et des guérisseurs me
racontérent certaines cérémonics de guérison qui utilisaient la vapeur,
parfois en mettant des branches de bois vert mouillé sur un feu, ou par la
chaleur directe dans un petit espace fermé afin de scigner différentes
maladies physiques et spirituelles. D'aprés ce que j'ai pu constater par
moi-méme au Ghana, au Togo, au Bénin et au Nigeria, I'usage de la
chaleur et de la vapcur pour provoqucr la sudation, comme partic des
traitements thérapentiques, éiait largement répandu.
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"Si nous devons mourir,
nous mourrons en
défendant nos droits."

Sitting Bull.
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Lectures

Jack Weatherford : Ce gue nous devons aux Indiens
d'Amérique et comment ils ont transformé le monde. Editions Albin
Michel, collection Terre Indienne.

"Nous avons délibérément ignoré et sous-estimé la contribution
des Indiens d'Amérique au monde dans lequel nous vivons, ¢t nous
n'autorisons les cultures indiennes qu'd une mort lente sans vouloir
comprendre qu'elles ont tant de choses A mous cnscigner.” (Jack
Weatherford)® En 1492, Christophe Colomb pensait apporier la
Civilisation au Nouveau Monde; cing siécles plus tard, il est temps de
reconnaitre 4 quel point le Nouveau Monde a influencé notre civilisation,
Jack Weatherford, professeur d'anthropologie, nous invite dans ce livre
étonnant 3 faire I'état de l'inestimable contribution des peuples
amérindiens 4 nofre histoire collective : de nos habitudes alimentaires
(60% des aliments consommés aujourd’hui viennent des Amériques) a
nos techmiques apricoles, de nos connaissances médicales (dont la
quinine et l'aspirine) 4 nos modes de gouvernement, de notre
développement économique (grice aux masses d'or et d'argent des
Aztéques et des Incas) 4 nos systémes de pensée (les sociétés indiennes
ayant inspiré Montesquieu, Rousseau et Marx). Cing siécles apres
Christophe Colomb, I'Amérique est encore & découvrir...
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Informations

Le Regroupemeni de Solidarit¢ avec les Antochtones publie
une brochure : Nitassinan (notre terre en langue innu) informant sur les
luttes en cours contre I'implantation d'un nouveau barrage hydro-
élecrique sur la riviere Sainte Marpuerite qui se jette dans le Saint
Laurent 3 hauteur de la réserve montagnaise de Sept lles, sur des terres
ancestrales du peuple innu (montagnais) au Québec. Cette violation
s'ajoute aux survols A basse altitude des avions de I'OTAN, et 4 la
réglemntation des droits de péches.

"Rappelons gquelques-unes des conséquences [de l'implantation du
meéga-projel. hydro-glectrigue SM3 sur la riviere Sainte Marguerite] :
asséchement d'une partie de la Sainte Marguerste ; réduction du débit de
la riviére Moisie, une des plus belles riviéres 4 saumon ; inondation de
450kn? de terrifoire [ contamination au méthylmercure des réservoirs
ainsi tormés avec fous les effets que celle-ci aurait sur Ia chaine
alimentaire et, ce faisant, sur la santé méme des Innuat (pluriel de innu)
. déboisement ge { millions de nP de forét ;| construction d'une route
daccés qui ovvrira Ia porte towte grande 4 I'exploitation miniére et
lorestiére de territoires présenfernent inaccessibles,..”

Cette brochure inclut également la Déclaration commung sur les
droits des peuples établic par Ia coalition pour Nitassinan. Pour cenx qui
suivent depuis plusienrs années les luttes sur ces territoires, le
regroupement de solidarités avec les autochtones est animé entre autres
par Gilbert Pilot. On peut obtenir la brochure contre 15FF plus frais
d'envoi en dcrivant au 3680 rue Jeanne Mance, bureau 440,
MONTREAL,Qc H2X 2K5 CANADA téléphone ; (19/1) 514 982 6606,
fax : {19/1) 514 982 6122

Papouasie Nouvelle Guinée

Une guerre a lien en ce moment en Papouasie-Nouvelle Guinée
dont personne ne parle. Les tribus autochtones sont ¢cn guerre contre les
forestiers el les chercheurs d'or qui ont commencé A abatire la forét
tropicale, Ils penétrent dans cette forét par une route financée par la
banquc mondiale "pour venir en aide aux populations”, La revue est en
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contact avec une quarantiane de poétes et écrivains de Nouvelle Guinée.
Flle attend les textes et les informations.

Tony Hymas/Barney Bush Left Far Dead 2CD Nato-WMD 112
139 56'11 et 49'25. Poémes dc Barncy Bush lus sur des musiques de
Tony Hymas (souvenez-vaus d'Oyate). C'est supetbe et accompagné d'un
livret illustré contenant les traductions. "Left for dead” dont une
premiére version élait parue dans remake of the amcricain dream des
mémes est dédié a Léonard Peltier, un des plus "vieux" prisonniers
politiques au monde.

Barncy Bush scra en tournée en France au mois d'avril 1995,

Vous pourrez assister 2 ses lectures et concerts avec Tony Hymas (Paris
ct Rennes) aux dates snivantes

Lundi 17 avril : Tourcoing / Salle Mercure

du 18 au 21 avril : Paris / Théitre Dunois (concert)

Lundi 24 avril : Paris / FNAC Forum

Mardi 25 avril : Lille/ FNAC Lille

Mercredi 26 avril : Marseille / FNAC Marseille

Jeudi 27 avril ; Lyon / FNAC Lyon

Vendredi 28 avril : Rennes / FNAC Rennes (avec Tony Hymas)
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Bibliographie

11 existe peu de choses sérieuses sur les Cheyennes en Frangais.
On attend la traduction, au moins d¢ "Cheyenne Autumn" Mari Sandoz
{University of Nebraska Press) dont la traduction de "Crazy Horse" a été
publi¢ aux editions du Rocher. On peut voir, si un{e) ami(e) a le cible ou
le salellite et a eu la bonne idée de l'enregistrer, un excellent reportage
sur "planéte" sur l'épopée des cheyennes. Sinon il existe une série de
livres intéressants pour lcs anglophones & University of Nebraska Press.
901 N. 17th Street LINCOLN, NE 68588-0520 UUSA. (demander un
catalogue). "Wooden Leg" A warrfor who fought Custer interpreted by
Thomas B. Marquis, les livres de George Bird Grinnell : "By Cheyenne
Campfires et les deux tomes de "The Cheyenme Indians' et "The
Cheyenne Nation" A4 socral and Demographic History by John H. Moore.
Enfin, le livie de Karl Schliesser "Wolves of Heaven" aux University of
Arnzona Press est le récit unique fait par un anthropologue ayant passé
dix ans en compagnic du Gardien des Fléches Sacrées.

L'article de Vine Deloria est traduit de Wicazo-Sa review, éditeur:
Elisabeth Cook-Lynn, Spring 1992 Vol. VIII, N°1. Native American
Studies University of California DA VIS, California 95616 USA.

Les articles sur la loge de sudation sont traduits de "The Native
American Sweat Lodge, History and Legends. By Joseph Bruchac.The
Crossing Press, FREEDOM, CA 95019 USA.

Savoir qu'on appartient 4 un lieu est traduit de "Love of animals
and plants stcms from ancestral bonds" Globe and Mail, deccember 19,
1987 dans "All my relations sharing native values throngh the arts" édité
par Canadian Alliance in Solidarity with Native Peoples, PO BOX 574,
Stn. P, M4S 2T1 CANADA,

Les poémes inédits de Lance Henson sont extraits de "Inédits '95"
N°® Hors Série de la revuc. Ils font partic d'un recucil a paraitre en
France: "Paria".

Cérémonics religicuscs et objets sacrds est extrait de "Mad River
theater works journal" summer 1992

Les illustrations sont extraites du catalogue de AICAP (American Indian
Computer Art) disponibles sur Ie réseau BBS.
206-877-9030 BBS. 206-877-9004 Voice/Fax
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